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Introduccion

Durante la década de los sesenta se origin6 una nueva forma de vivir la juventud en
la cultura occidental, y Chile no fue la excepcion. Ya en los Gltimos afios de esta
convulsionada década, se ve como una realidad la presencia de jovenes, en su mayoria
provenientes de un estatus socioecondmico privilegiado, quienes representaron aquellas
actitudes que tanto conmocionaron a la sociedad tradicional: asiduos a la musica rock, estos
individuos fumaban marihuana y vestian ropas chillonas, eran ociosos, y no les importaba la
critica contingencia politica que se vivia en Chile por esos afios'. Estas transgresoras
caracteristicas no vieron en la diferencia de géneros un obstaculo, pues las muchachas
también formaron parte de este grupo de jévenes que decidieron ir en contra los fundamentos
de la sociedad tradicional de la época. Sin embargo, no podemos generalizar y afirmar que
la totalidad de los jovenes pensaron y actuaron de esta manera. Hubo algunos quienes se
opusieron a las modas venidas desde el extranjero, como el hipismo; estas criticas formaban
parte de un contexto de defensa a las formas culturales nacionales por sobre las extranjeras,

denostado tanto por los sectores politicos de izquierda, como por los conservadores.?

Nace asi la pregunta, ¢fueron los sesenta tan revolucionarios como se piensa? Desde
el punto de vista social y cultural, la respuesta parece no ser tan certera.® Teniendo en cuenta
este cuestionamiento sobre el verdadero grado de rebeldia que motivaba el actuar de los
jévenes durante los ultimos afios de la década de los sesenta en Chile, la presente

investigacion se enfoca en el desaparecimiento de aproximadamente diez muchachas luego
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de la realizacion del festival juvenil de Piedra Roja, en octubre de 1970. Se busca insertar lo
acontecido con las “palomitas” desaparecidas en un contexto de ruptura con el “deber ser”
femenino,* el cual se comenz6 a desarrollar algin tiempo antes de la realizacion del
mencionado festival juvenil. Asi, este proceso de quiebre social y moral, vio lo acontecido
con estas nifias no su origen, sino su expresion culmine. Esta ruptura generacional se reflejo
en la opinién pablica de la época, la cual por momentos parece incentivar la liberacion
femenina, pero a la vez enmarca los limites de tal autonomia, sobre todo en el ambito privado.
Este freno se ve reflejado en como la prensa informo sobre el escandalo social que se origind

luego del conocimiento de las desapariciones de algunas jovencitas en Piedra Roja.

La principal fuente de informacion con la cual se lleva a cabo la presente
investigacion es la prensa de la época, constituida por diarios y revistas. Es a través de las
ideas que comunican estos medios escritos, que podemos encontrar los discursos valoricos
que establecen el “deber ser” de la mujer, como también los limites a los que se veia sometido
el comportamiento femenino. En estos discursos se avala un cierto grado de liberacion
femenina, la cual consiste en incluirlas a ciertas esferas sociales antes reservadas sélo para
los hombres, como el derecho a voto, los estudios universitarios, o la insercion laboral en
cierto tipo de trabajos. Sin embargo, cuando un acontecimiento rompe lo establecido
anteriormente, como el caso de las jovenes desaparecidas luego del festival de Piedra Roja,
tales discursos también nos entregan la pista de la reaccion que pudo haber tenido la sociedad
frente al hecho, pues estos mutan de ser un apoyo a la liberacién femenina en su grado justo,

a convertirse en el principal critico del libertinaje de ciertas jovencitas.

Por ultimo, esta investigacion busca incluirse dentro de la corriente historiografica de
la Historia Cultural,® cuya principal caracteristica es adentrarse en la cultura popular de sus
sujetos de estudio, con un especial acercamiento a las subjetividades asociadas a la
experiencia de los individuos. Desplazando a un segundo plano las ideas politicas y
econdmicas (pero no olvidandolas por completo en su argumentacion, pues es innegable que

tales aspectos influyen en todas las aristas de la vida en una sociedad), se busca enfatizar las
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experiencias vividas por quienes no pertenecen a los grandes personajes de la Historia, pero

que aun asi tienen vivencias que son igualmente validas de contar.
La construccion del “deber ser”

Para algunos autores, a lo largo del tiempo y en un sinnimero de sociedades, la mujer
ha ocupado un lugar inherentemente secundario. Independiente de las diferencias que se
puedan dar entre las variadas culturas de las que forma parte la humanidad, la oposicion entre
ambos sexos Yy la labor que cumplen siempre ha sido un componente esencial. En algunos
lugares con més libertades o licencias que en otros, la mujer siempre se le ha visto ocupando
un rol predominante: el de la maternidad. En esta estrecha relacion entre las féminas y su
cuerpo bioldgico, se encuentra el génesis determinista que lleva a las mujeres a dedicarse al
secundario rol de manejar la vida doméstica, opacada por las ideas abstractas que trae consigo
el mundo social, territorio eminentemente masculino. Un ejemplo es lo indicado por Simone
de Beauvoir, quien sefiala: “Desde la pubertad hasta la menopausia, la mujer es sede de una
historia que se desarrolla en ella y que no le concierne personalmente.”® Es asi como
diferentes manifestaciones bioldgicas, principalmente la menstruacién, no tiene ninguna

finalidad individual para la mujer en si, sino que esta es necesaria para un eventual embarazo.

Segun la antropdloga Sherry Ortner, el estatus secundario de la mujer en la sociedad
es una verdad universal, un hecho pan-cultural. Sin embargo, tal estatus no se encuentra de
manera homogénea en todas las culturas, sino que varia dependiendo las caracteristicas que
tenga cada sociedad. Aun asi la superioridad masculina persiste, por lo que nos encontramos
frente a una devaluacion universal de la mujer.” Ortner indica que en todas las sociedades la
mujer es simbolo de algo que cada cultura devalua, algo que se define como el orden mas
bajo de la existencia. Lo unico que encaja en tal categoria es la “naturaleza” en el sentido
mas generalizado. Es asi como la autora entiende a la “cultura” como un producto de la
conciencia humana, un sistema en el cual la humanidad intenta elevarse y ejercer su control
por sobre la naturaleza.® Si equiparamos al hombre con la cultura, y a la mujer con la

naturaleza, nos encontramos asi con el origen del dominio masculino sobre la feminidad,
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pues es el raciocinio del hombre, la cima que logra su intelecto por sobre las precariedades

materiales, el que actia como dominador frente a la naturaleza fecundada de la mujer.

Sin embargo, ¢cual es el rol de la mujer en este supuesto esquema de dominacion?
Segun la autora, las propias mujeres aceptan, sin cuestionamientos, su propia devaluacion.®
Si equiparamos el concepto de “devaluacion” por el de “deber ser”, vemos que las sociedades
patriarcales no imponen arbitrariamente su modelo de cultura, sino que la mujer forma parte
de tal sistema, propagando los moldes tradicionales sobre la labor fundamental de la mujer,
convertirse en esposa y madre. Esta idea se tendra a consideracion sobre todo en el momento
de ver las reacciones que tuvieron algunas de las madres de las palomitas desaparecidas, las
cuales no podian aceptar la idea de que sus hijas decidieran por si mismas llevar las riendas

de su vida en una direccion opuesta a la impuesta por su familia y la sociedad.

Para Ana Maria Ledezma, el “deber ser” femenino es el rol que le “corresponde”
socialmente a la mujer dentro de la sociedad patriarcal. No obstante, el lugar de las mujeres
en su sociedad es histérico, muta a lo largo del tiempo, durante el cual se originan nuevos
discursos referentes a lo que una mujer deberia ser.® Ya para mediados del siglo XX se
permiten una serie de libertades a las mujeres, como el sufragio, la educacion universitaria y
la insercidn laboral, pero estas se mantienen bajo los margenes del rol elemental de la mujer:

la maternidad, principalmente bajo la institucion del matrimonio.

Desde la década de 1920 la figura de la mujer comenzd a ser importante,
principalmente para la construccién del rol social del estado, el que vio en la funcionalidad
de la maternidad social de las damas de la clase alta un buen instrumento, institucionalizando
asi su centenaria labor filantrépica,'! lo cual contribuyé a la conformacion del rol femenino
como madre y esposa, el “deber ser” de las mujeres a nivel nacional. Esto se vio
complementado con la creacién de un conjunto de funciones y profesiones que coincidian
con las labores ejercidas por las esposas y madres, como la pedagogia, el secretariado, y

carreras relacionadas con la salud.'? Se legitimo asi socialmente el acceso femenino a la
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educacion superior y a la profesionalizacion.*A pesar del avance social que significd insertar
a la mujer en el mercado laboral, no fue lo suficientemente fuerte como para desprenderla de
su inherente rol de madre, lo cual la mantenia mucho mas cercana al &mbito privado. Esta
inclusion de las mujeres al ambito laboral debia ir complementado con otros avances, sobre
todo en el &mbito politico, a través del sufragio femenino. Pese al derecho que obtuvieron las
mujeres de poder elegir democraticamente a sus autoridades, estas son incorporadas al
espacio politico resaltando su papel privado de “duenas de casa”, “madres” que lucharian

contra la corrupcion politica y ensalzarian la moral del pais.'*

Esta incorporacién de la mujer a espacios que antes solian ser plenamente masculinos,
como el derecho a voto y la integracion laboral, llevaron consigo una serie de consecuencias
en el ambito social, siendo la independencia econémica una de las mas importantes. Al ser
las mujeres autosuficientes econdmicamente, ya no ven al marido como el Unico en traer el
sustento a sus hogares; ahora ellas podian hacer lo mismo. Esto se traduce en una
transformacion de la relacién matrimonial; la esposa comienza a ver a su pareja como una
figura con igualdad de importancia que ella, apartandose de la imagen de superioridad que
denoto el conyuge masculino en tiempos pasados. Esta premisa puede ser aceptada en la
cotidianidad del hogar, pero dificilmente se puede aplicar a la sociedad a nivel nacional, la
cual sigue siendo influenciada por el sistema patriarcal. Es asi como, a pesar de que la
determinacion del espacio privado propio de las mujeres ha permitido que estas se desplacen
hacia la esfera publica, esto no implica que el “deber” privado de la mujer (esposa y madre)

haya perdido fuerza; este debia seguir siendo cumplido.®®

Un ejemplo es el trabajo realizado por los sociélogos belgas Michelle y Armand
Matellart a fines de la década de los sesenta. En un articulo de la revista 7 Dias de Zig-Zag
comentan la investigacion necesaria para su libro “La mujer chilena en una nueva sociedad”.
En la entrevista sefialan como la mujer chilena ya emprendio el camino de su emancipacion,
sin embargo era un proceso incompleto, pues estas aiin no daban el paso hacia una sociedad
diferente. Muestra de ello era que gran parte de las encuestadas creia que la mayor cualidad

de una mujer casada era “ser de su casa”, es decir, que consagraran su rol privado de esposa
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y madre. Sin embargo, esta vision cambia en los estratos socioecondmicos mas altos; en estos
ambientes el rol de la mujer trabajadora cobra mas importancia, manifestando como estas
buscaban una fusion més estrecha entre su rol de madres y esposas (que al parecer no ponen
en duda), junto con las obligaciones que trae un trabajo profesional. Esto se refleja en la
cotidianidad del hogar, puesto que la autoridad ya no es exclusiva del marido, sino que es

una autoridad compartida, debido al reconocimiento de la capacidad intelectual de la mujer.®

Si destacamos lo sucedido con las nifias desaparecidas tras Piedra Roja, es porque
este hecho refleja la ruptura del modelo del “deber ser”. Las muchachas que participaron del
festival no solo hicieron polémica por haber desaparecido, sino también porque realizaron
conductas que iban moralmente en contra la concepcion que se tenia de las jovencitas:
escuchaban musica sicodélica, se drogaban e incurrian en actos sexuales impudicos. Su vida
intima, ambito que estaba siendo resguardado para formarlas como buenas esposas y madres,
estaba siendo expuesta, pasando del ambito privado al publico, y peor aun, este era objeto de
criticas por ir en contra a lo establecido para su género en la sociedad de la época.

De pildoras y huidas: Antecedentes a la ruptura del “deber ser”

Una de las formas en las cuales la sociedad tradicional parecidé mostrar un
acercamiento hacia una mayor libertad juvenil, pero la presencia del conservadurismo
continuaba presente, fue el caso de la opinidn publica y el uso que hacian las muchachas de
las polémicas pildoras anticonceptivas. En un articulo de la revista Paula de 1968 se critica
la facilidad con que las jovenes podian obtener las pildoras, y el rol que estas tenian en la
revolucion sexual que se vivia en la época. Segun Paula, Chile era el “paraiso de la pildora”
porque, junto con Canada, eran los Unicos paises en el mundo donde estos anticonceptivos
se vendian sin receta médica; ademas, su precio era bastante bajo. Sin embargo, la
publicacion indicaba que el tomar las pildoras tenia una significancia mayor a la simple
consecuencia bioldgica de suprimir la ovulacién. A pesar de las facilidades que existian para
que las jovenes pudieran obtenerlas, se necesitaba también que estas tuvieran una gran
libertad en materia sexual para usarlas. Considerando el contexto en el cual se desarrollaba

lo recién indicado, Paula se preguntaba, ¢tienen las adolescentes chilenas tal libertad sexual?
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Segun la revista, esta emancipacion sexual existia mas en las palabras que en los
hechos, pero existia. Esto porque no se puede hablar de “los jovenes” en general, pues solo
algunos de ellos realizaban los controvertidos actos de liberacion sexual, como el ingerir las
famosas pastillas anticonceptivas. Y es aca donde afloran las ideas conservadoras bajo el
manto de la rebeldia y ruptura, pues segun una encuesta realizada por la revista a cien
adolescentes de clase media entre 15 y 17 afios, la mayoria de las entrevistadas conocian todo
lo que debian saber acerca del uso y efectos de las pildoras anticonceptivas, sin embargo gran
parte de ellas no las usaba, y mas ain, muchas ni siquiera pensaban en tomarlas sin antes
llegar al matrimonio. Pero todas sabian que “otras las usan” y que ellas también podian
hacerlo sin ninguna dificultad. S6lo necesitaban decidirse, y aunque la opcién en un
comienzo era de no ingerirlas, las circunstancias podian variar. De ahi que fuera necesario
que las muchachas conocieran de los efectos y consecuencias de las pildoras, en caso de que
necesitaran utilizarlas. " Podemos concluir seguin esta encuesta, que la primera opcion de las

muchachas era seguir en las vias del conservadurismo de la época, y por decision propia.

A lo largo del presente articulo, hemos mencionado lo rupturista que pudo haber sido
el que aproximadamente diez jovencitas hayan desaparecido sin dejar rastro. Por un par de
dias nada se supo de su paradero, presumiendo sus padres que estas se habian escapado con
desastrados hippies tras asistir al controversial festival de Piedra Roja. La prensa de la época
se encargo de polemizar el hecho de gue ciertas jovencitas hayan pasado la noche fuera de
sus hogares, por lo que nace asi la interrogante: ¢ Qué significancia tenia el que las muchachas

se desaparecieran, que no pasaran la noche en sus casas, a fines de la década de los sesenta?

Para Cesar Albornoz el viaje, la huida como motivo de vida, es ya una realidad entre
la juventud chilena de 1969.* Segun el autor, las fugas se daban principalmente dentro de la
capital, las cuales se desarrollaban como reuniones de jovenes “de la misma onda” que
duraban un par de dias. En caso de que la travesia se alargara, los jovenes realizaban el acto
de viajar de una manera diferente a lo convencional, caracterizado por la informalidad. El
trayecto debia ser recorrido “a dedo”, pues estas no eran unas vacaciones, sino una forma de

romper con los esquemas respecto a sus acomodados origenes socioeconomicos. Es asi como

17 Malt Sierra, “La pildora entre los adolescentes”, Paula, Junio 1968, 50-53.
18 Algo similar ocurre en Estados Unidos. VVéase: Karen M. Staller, Runaways: How the Sixties Counterculture
Shaped Today’s Practices and Policies, New York: Columbia University Press, 2006, 6.



una generacion de jovenes hastiados de la sociedad burguesa emprenden no solamente una
huida fisica de sus hogares, sino también una especie de viaje interior, el cual buscaba lograr
el descubrimiento de su propia identidad.®

El 3 de septiembre de 1969 el diario La Tarde?® informé sobre cémo la Policia Civil
apreso a un grupo de jovenes entre 15y 17 afios que distribuian marihuana en la zona centro
del pais, teniendo su foco de accién en el Drugstore de Providencia. Sin embargo, lo mas
peculiar de la noticia no fue la red de narcotrafico que habia sido desbaratada, sino que
gracias a lo acontecido salia a la luz “una fuga de adolescentes masiva”. L0S jovenes
implicados en el delito no cayeron de manera simultdnea en un mismo lugar, sino se
encontraban disgregados a lo largo de la zona norte del pais, en las ciudades de Arica, La
Serena y Vifia del Mar. Vemos en el ejemplo cémo algunos jovenes de la época decidieron
liberarse de sus responsabilidades, aventurarse y emprender el rumbo lejos de sus hogares.
Sin embargo, varios padres de los muchachos desaparecidos, luego de informarse sobre los
planes de estos, se trasladaron a la ciudad de Arica intentando recuperar a sus hijos.

Pero no solo de muchachos trataba la noticia, pues estos no iban solos: sus pololas,
hippies también, decidieron acompafiarlos en su aventura. Las nifias eran hijas de familias
acomodadas, las cuales se encontraban sumidas en la angustia al no tener conocimiento del
paradero de sus “lolitas”, cuyos padres dejaron innumerables denuncias por abandono de
hogar en los diversos Juzgados del Crimen. Segun el periddico, las muchachas eran alumnas
de distintos colegios del barrio alto de la capital, y se encontraban “aburridas” de ir a clases,
y lo Unico que les gustaba era “vivir libremente como los pajaros”. Ya sea del lado de la
motivacidn de las jovencitas para desaparecer, como de la reaccion de sus padres, vemos aca
de manera innegable un precedente de lo que sucederia un afio después con las muchachas

que desaparecerian en Piedra Roja.
Las palomitas y su quiebre del “deber ser”

El desaparecimiento de aproximadamente diez jovencitas en octubre de 1970 fue
relevante no solo por el hecho en si, sino también por el contexto en el cual sucedieron.

Aquellas muchachas se esfumaron en los dias en que se desarroll6 en Santiago uno de los

19 Albornoz, El tiempo de volar, 95.
20 “Cayeron ’lolitos’ cargados a la marihuana y al amor”, La Tarde, 3 de septiembre de 1969.



eventos mas paradigmaticos para la juventud de aquella época, el festival de Piedra Roja.?!
Pensado como una actividad recreativa por un grupo de alumnos que querian recaudar dinero
para su viaje de estudio, los dias 11, 12, y 13 de octubre de 1970 marcaron de manera
indeleble el imaginario nacional, el cual retuvo en su memoria a aquellos pelilargos hippies,
vestidos con ropas desgarbadas que incesantemente fumaban marihuana, y lo Unico que
buscaban era ser como sus homdlogos estadounidenses. Es imposible pensar en Piedra Roja
sin rememorar lo sucedido con las “palomas” (palabra con la cual los jovenes de la época se
referian a las muchachas cuya actitud reflejaba una tendencia hacia el hippismo) que se
desaparecieron, las cuales, en un acto de rebeldia inaudito para el Chile de 1970, abiertamente
decidieron (suponemos)?? no llegar a sus casas, sino que continuar la fiesta en otro lugar. Fue
el hecho de que se esfumaran en este contexto, un evento con las magnitudes culturales,
sociales y politicas que tuvo Piedra Roja, el que gatill6 la escandalosa reaccion por parte de

la prensa y la poblacion nacional.

Segln Antonio Diaz, ya en el verano de 1970 muchos jovenes santiaguinos decidieron
no volver a sus casas, prefiriendo quedarse en balnearios como Vifia del Mar, o se fueron a
vivir a alguna comunidad.?® El no volver a sus casas era un signo de aquellos tiempos, el
cual, a pesar de no ser aceptado libremente por la sociedad tradicional, si se veia como una
realidad existente. Fueron algunos de estos jovenes, inundados por las ideas foraneas de paz
y amor que inundaban las salas de los cines nacionales a través de la polémica pelicula
“Woodstock”, los que decidieron hacer algo similar en nuestras tierras. Quien se dispuso a
emprender tal empresa fue Juan Gdmez Ainslie, de 19 afios. El joven que previamente habia
vivido en Inglaterra, uno de los focos mas importantes del hippismo, era alumno del Liceo
N°11 de Las Condes y cursaba tercer afio de ensefianza media. Cuando en pleno consejo de
curso se debatia sobre como conseguir el dinero suficiente para financiar su viaje de estudio,

nacio la idea de realizar un festival de musica al aire libre, a lo Woodstock. A pesar de que

21 Poco a poco lo sucedido en Piedra Roja se ha ido tornando en un interesante tema de investigacion, el cual
refleja los complejos cambios a los que se vio sometida la juventud chilena de la época. Véase: Antonio Diaz,
Piedra Roja, el mito del Woodstock chileno, Santiago, Ril Editores, 2010; Javier Mardones, “De Apostoles por
la paz a Profetas del apocalipsis social”, el caso de Piedra Roja y el hippismo en Chile en 1970, en Seminario
Simon Collier 2012, Santiago, Ril Editores, 2013.

22 Utilizamos la palabra “suponemos” porque a pesar de la informacion recopilada, no podemos dar certeza de
gue cada muchacha que desapareci6, opto libremente por no llegar a su casa durante los dias en que huyeron.
2 Diaz, Piedra Roja, 21-22.



la mayoria del curso apoyo la realizacion de tal encuentro musical, gran parte de la

responsabilidad cayo en las manos de Gomez Ainslie.?*

En la fecha en que se realizd este festival juvenil, los hippies chilenos eran una
realidad innegable, pero focalizada en puntos pequefios y precisos. Estaban los del Coppelia
y los del Parque Forestal, siendo el ambito econémico la principal barrera que los dividia.
Sin embargo, al ser Piedra Roja un evento tan novedoso para la época, las divisiones dejaron
de cobrar sentido, y los individuos se transformaron en una comunién de jovenes unidos por
la musica y los ideales de paz y amor libre. En este sentido, la principal forma de difusion
que tuvo el evento fue el boca a boca.?® A pesar de que los organizadores colocaron afiches
en algunos colegios de Las Condes,? estos no justifican la masividad que tuvo el evento, por
lo que la difusion oral es la explicacion mas logica. Los muchachos fueron diseminando la
noticia de que Santiago viviria su propio Woodstock, lo cual explica que la mayoria de los

jévenes hayan asistido con carpas y frazadas, pues planificaban una estadia de varios dias.

A pesar de que la manera en que se promociono Piedra Roja fue preeminentemente
oral, la prensa también jug6 un pequefio rol en un principio, gracias a una nota publicada por
La Tercera el 11 de octubre, primer dia del festival. En el pequefio apartado se hace énfasis
al caracter imitativo del presente evento, pues sus organizadores tratarian de que todo fuera
practicamente igual que en la pelicula Woodstock. Ademas, los jovenes entrevistados
enfatizaban el caracter publico del evento, indicando que quienes quisieran asistir no tendrian
problema respecto a su admision, siendo la Gnica condicion ir equipados con sacos de dormir
y viveres.?’ Este caracter inclusivo refleja que el pablico objetivo para el evento no eran
solamente los apartados grupos de hippies existentes en la capital, sino la juventud en general.
Asi, no resulta extrafio el indicar que quizas algunas de las muchachas desaparecidas no
formaban parte activa de este nuevo movimiento juvenil, pero si compartieran ciertas

caracteristicas de este, las cuales se estaban haciendo comunes para el resto de la juventud.

El domingo 11 se dio el inicio oficial del festival, el cual pasado el medio dia comenzo

a instaurarse como lo que siempre se penso que seria, una instancia de reunion y comunion

% Diaz, Piedra Roja, 31-34

%5 También indicado asi por Javier Mardones, De Apoéstoles por la paz, 60.

%6 Diaz, Piedra Roja, 35-36

27 “Festival hippie en Los Dominicos”, La Tercera, Santiago, 11 de octubre de 1970, 10.
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entre la juventud de la época, pero por sobre todo, un festival de musica. Esta estuvo a cargo
de bandas como Los Jaivas, Los Blops y Lagrima Seca (el conjunto Aguaturbia ni siquiera
pudo actuar), quienes a pesar de la precariedad técnica con la que fue realizado el evento,
sobre todo por la dificultad de conseguir electricidad debido a lo aislado del predio, pudieron
realizar sus performances. Aquel primer dia de jornada sera recordado como el unico en el
que realmente se vivio el espiritu de lo que esperaba ser Piedra Roja: un espacio en el que
los jovenes de la época expresaban su nueva ideologia, la cual era guiada por ideas pacifistas
y la indiferencia que presentaba para ellos los problemas mundanos de la sociedad material
en la que se encontraban insertos; a cambio de ello, tal juventud preferia guiarse por los
placeres sensoriales que podian otorgarle el consumo de marihuana y las relaciones sexuales

libres, todo esto con el sicodélico rock de moda como telén de fondo.

La conmocion que causo lo ocurrido el domingo 11 de octubre hizo que la prensa
inmediatamente procediera a informar, a su manera, lo ocurrido en el predio de Los
Dominicos. Dependiendo del sector politico en la cual se encontrara, cada diario entregé la
informacidn de lo sucedido con su propio cariz. Tanto la prensa de derecha como de izquierda
tenian su propia vision sobre esta nueva juventud, que se destacaba por querer imitar las ideas
foraneas de paz, amor libre, consumo de marihuana y anticonceptivos, provenientes
principalmente de EE.UU. Si para la prensa marxista la musica de rock escuchada y
promovida por los hippies chilenos era una pérdida de tiempo burguesa, inmoral y carente de
consciencia social y solidaridad para las masas trabajadoras, para los sectores de derecha era
también desdefiable que esta nueva juventud se viera tan fuertemente influenciada por modas

foraneas, recalcando un necesario retorno a las practicas culturales nacionales.?®

El diario El Clarin no solo destaco desde el primer momento que “esta reunion es una
pésima imitacioén de aquel famoso e historiado Festival de Woodstock™, sino que describi6 a
sus jovenes asistentes como “centenares de lolas y lolos con ropa pintarrajeada, medios
piluchos [...] la totalidad hijos de su papa que fuman yerba como contratados”. Es decir, los
hijos de los burgueses locales quienes, tratando de imitar lo que sucedia en la sede del
imperialismo capitalista, buscaban desprenderse de sus responsabilidades y vivir

idilicamente consumiendo todo lo que querian, gracias al financiamiento de sus padres. Es

28 Barr-Melej, Hippismo a la chilena, 314-316
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interesante como se ve al elemento femenino en un tipo de periddico como lo era El Clarin
en la época. En la mencionada nota de prensa destacaba la “ausencia de minifaldas™ de las
lindas lolitas, las cuales al parecer prefirieron los pantalones aquel dia, recalcando que “habia

mucho amor, y en consecuencia, mucho merequetengue.”?®

En el caso de El Mercurio, su nota de prensa del dia 12 de octubre enfatizo el choque
generacional que reflejé lo ocurrido en Piedra Roja, y el excesivo consumo de marihuana en
el evento, mas que al estatus social de los asistentes. Al contrario de El Clarin, que buscaba
ridiculizar lo hecho por los jovenes hippies en el evento, que sélo imitaron de mala manera
lo sucedido en EE.UU, EI Mercurio buscaba profundizar en la filosofia que guiaba el actuar
de esta nueva juventud, la cual era “vivir, dejar vivir y ayudar a vivir”. Jano, un tipico hippie
a la chilena de 17 afios de edad, declar6 que “buscaba en esta vida la paz espiritual y la paz
con todas las personas”. Sin embargo, a pesar de estas ideas pacificas, también se buscaba
escandalizar al publico lector sobre lo sucedido en Los Dominicos, por lo que el tono
moralizante acompafiaba a la critica que se hacia al alto consumo de marihuana. Jano indico
que fumaba “porque asi olvido mis problemas”, como lo era la separacion y abandono de sus
padres, mientras su amiga Angélica, de 13 afios, indico: “fumo para olvidar, pero no tengo
problemas. Solo olvidar algunas cosas sin importancia”. En contraparte, se narraba la
situacion de otro grupo de asistentes, quienes en vez de sucumbir ante el humo de la

marihuana, preferian sentir tal sensacion de libertad a través del arte y el yoga. %

Gracias al trabajo de la prensa, la mafiana del lunes 12 de octubre, segundo dia de
festival, la capital se enterd de lo que acontecia en el lugar. Centenares de curiosos, avidos
por ver a los jévenes consumiendo drogas Yy teniendo relaciones sexuales a vista y paciencia
de todo el mundo, se dirigieron al lugar de los hechos. Es asi como a los jévenes hippies se
les sumo la prensa sensacionalista en busca de noticias morbosas con las cuales seguir
conmocionando a la sociedad, ya fueran delincuentes que robaban las pertenencias de los

asistentes y boicoteaban los intentos de continuar con la masica, como de desesperados

29 “Festival de pijes disfrazados de hippies: vuelan como locos”, El Clarin, Santiago, 12 de octubre de 1970,
12.
30 “Humo de Marihuana en Festival Hippie”, El Mercurio, Santiago, 12 de octubre de 1970, 17.
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padres que buscaban a sus hijas quienes, habiéndoles informado que irian a aquel festival

juvenil, no retornaron a sus casas.

Ya para el dia martes 13 de octubre, el cual se suponia seria la tercera y ultima jornada
de festival, s6lo quedaban los pocos jovenes que organizaron el evento desembalando el
precario escenario, las carpas utilizadas, y el saqueado stand de gaseosas. La prensa
informaba al pablico sobre el violento fin que tuvo el festival. Para El Clarin “en Los
Dominicos fallaron una serie de detalles y no le llegd ni a los talones al mas rasca de los
festivales extranjeros”. Estos dos detalles fueron la musica y la falta de seguridad del lugar.
Esta se hizo patente el segundo dia, cuando “llegaron algunos ‘patos malos’ y robaron un
montdén de cosas”, cables de electricidad y algunas de las pertenencias de los asistentes. No
contentos con esto “algunos marginales se aprovecharon del panico y violaron un monton de
chiquillas”.3 Vemos asi como la prensa inform6 sin pudor sobre el ultraje que ciertas

muchachas pudieron haber sufrido en el festival juvenil.

El Mercurio®? buscd nuevamente entregar la informacion de lo sucedido agregandole
un tono moralizante. Aunque también informo sobre la serie de desmanes llevados a cabo
por una pandilla que arrib6 al lugar durante el segundo dia del festival, quienes realizaron
una serie de hurtos, ademas de secuestrar y violar a una serie de “palomas”, el cuerpo de la
noticia se enfocd en el dialogo que atestigud uno de los periodistas de EI Mercurio entre una
desesperada madre y uno de los jOvenes asistentes. En la conversacion, frente al
cuestionamiento de la mujer sobre el estado de degradacion al que habian llegado, el hippie
justifico tal eleccion argumentando que solian sufrir la ausencia de sus padres cuando estos
lo necesitaban. También se mostraba la entrevista a otro asistente, quién solo fue a observar
la actitud de los “hippies criollos”; su opinion frente a estos fue: “légicamente que ninguna
de estas personas representa a la verdadera juventud de nuestro pais”. El periodico busco asi
mostrar a sus lectores que no todos los jovenes seguian las mismas tendencias que los

asistentes a Piedra Roja, y quizas ellos como padres deberian alentar a sus hijos a no imitarlos.

31 “En cacheteo masivo de lolas termin6 festival de los hippies criollos”, El Clarin, Santiago, 13 de octubre de
1970, 18.
32 “Final Violento del Festival "Hippie ™, El Mercurio, Santiago, 13 de octubre de 1970, 1.
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Si bien la presente investigacion se centra en el caso de las jovenes que desaparecieron
luego de haber acudido al Festival de Piedra Roja, para ciertas palomas no fue necesario
esfumarse para causar conmocion. Este fue el caso de Cecilia, una de las jovenes asistentes
al evento en Los Dominicos, cuyo breve didlogo con su madre fue retratado en el diario El
Mercurio del dia 12 de octubre. El periédico comenz6 la nota informando que ya al medio
dia del 11 de octubre habia varios muchachos intoxicados con marihuana. De estos, el caso
mas dramaético era el de Cecilia, de 20 afos, la cual se neg6 a seguir a su madre que fue a
buscarla en pleno festival, encontrandola en medio de una carpa donde habia pasado la noche,
y se encontraba en compaiia de un individuo con antecedentes de “corruptor de menores”.
Segun el periddico “La madre, de rodillas, anegada en llanto, implor6 a su hija que volviese

con ella. Sin embargo Cecilia le respondié “Soy feliz aqui, vete, no quiero nada contigo””.

Acé vemos como la trascendencia de lo ocurrido con las palomitas va mas alla del
hecho de que hayan sido reportadas como desaparecidas. No era necesario que se perdiera su
rastro para causar la conmocion social que provocaron, pues aun sabiendo su localizacion
exacta, estas realizaron las escandalosas acciones que impactaron a la sociedad. La idilica
vision de la joven de su casa, que durante su etapa adolescente se preparaba para en el futuro
ser una buena esposa y madre ya no corria para la totalidad de las muchachas de la época.
Cecilia es un claro ejemplo de lo que hemos indicado. Segin su madre, la joven se habia
iniciado en el consumo de marihuana dos afios antes de Piedra Roja; ademas, en su familia
las relaciones estaban gravemente fracturadas. La joven y su papa no se hablaban, fruto de
los problemas que originé el que la muchacha tuviera su primer pololo, el cual de seguro no
era del gusto de su progenitor. Es por esto que el padre no participé de la busqueda de Cecilia

en el predio de Los Dominicos, a diferencia de su madre y hermano.

Vemos asi como la figura del “deber ser” femenino comienza lentamente a
desfigurarse. En el caso de Cecilia se presentaban muchos de los elementos que se relacionan
con el cambio de la mujer en aquella época, encarnados en una sola jovencita. Si al momento
de Piedra Roja la muchacha tenia veinte afios, quiere decir que su consumo de marihuana
partié a los dieciocho, en su etapa escolar. Quizas Cecilia no era la Unica muchacha en su

escuela que ya fumaba yerba a tal edad. Y no solo esto, la joven no se hablaba con su padre

33 “Humo de Marihuana en Festival "Hippie ”, El Mercurio, 12 de octubre de 1970, 17.
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producto de su primera relacion amorosa, la cual no era del gusto de su progenitor. Drogas y
amor libre, elementos tan caracteristicos de la década de los sesenta, son la muestra de este
cambio en la juventud femenina que sale a la luz publica tras lo sucedido en Piedra Roja.

En cuanto a las palomitas desaparecidas, el caso del cual se saben méas detalles es
sobre lo sucedido con Maria Angélica Ahumada, relatada por el peridédico La Estrella de
Valparaiso. Hasta la fecha de la emision del periodico, el jueves 15 de octubre, se sabia del
desaparecimiento de doce palomitas, de las cuales cuatro ya habian regresado a sus
domicilios. Maria Angélica seria entonces la muchacha desaparecida namero trece. La
diferencia entre ella y el resto de quienes se esfumaron, es que Maria Angélica provenia del
norte del pais, de la oficina salitrera Pedro de Valdivia. Hija del juez de letras de tal localidad,
su historia comienza cuando tres hippies que viajaban por el lugar pidieron alojamiento en
su casa. Estos eran Juan Carlos del Rio, Eloy Rivadeneira y Soledad Labarca. Fascinada por
sus nuevos amigos hippies, y ademas conquistada por uno de estos, Eloy, Maria Angélica
decidio unirse a su aventura. Escribié en su diario de vida que el dia sabado 10 de octubre se
dirigiria a Santiago junto a sus amigos. Debido a la fecha de su partida, es probable que la
muchacha haya partido pensado con anterioridad en asistir a Piedra Roja, pues en su ciudad
natal tenia el permiso de sus padres para asistir a festivales musicales de la nueva ola, pues
ella misma se denominaba “colérica.” Los padres indicaron al periédico que Maria Angélica,
que en la época tenia 15 afios, era mala alumna en el colegio, y siendo la menor de nueve

hermanos, vivié en un hogar en el cual tuvo todas las facilidades econdmicas posibles. **

Con menos edad que el primer caso analizado, no podemos saber que tanto rompia
Maria Angélica con el rol de futura esposa y madre, pues en aquella época aln era una nifia.
El Unico antecedente relevante que se tiene de la personalidad de la joven, es que esta no se
destacaba en el ambito académico, y como hemos visto, esto no era precisamente un
obstaculo para que a futuro la muchacha cumpliera con su rol tradicional de progenitora,
formando una familia con un marido respetable a su lado. No podemos afirmar si lo que
motivo a la muchacha a irse de su casa fue mas bien la ilusion de un primer amor, o el deseo

consciente de transgredir las normas que coartaban su vida y su libertad.

34 “Desaparecio otra muchacha que asistio a fiesta hippie”, La Estrella de Valparaiso, VValparaiso, 15 de octubre
de 1970.
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No podemos concluir el caso de las palomitas sin dejar pasar el elemento de la
culpabilidad en todo el asunto, pues tanto las madres por un lado, como el resto de los
participantes del festival juvenil por otro, encuentran diferentes explicaciones, y por ende

diferentes culpables, sobre la desaparicion de las palomas.

El Clarin se destaco por informar detalladamente la desesperada basqueda hecha por
las progenitoras de las palomitas desaparecidas. El miércoles 14 seguian informando que “las
madres continuaban haciendo infructuosos esfuerzos encontrar a sus hijas, todas lolitas
apetitosas, que agarraron vuelo luego de haber participado en el rasca festival hippiento.”3®
Lo que mas resalto el periodico fue que estas desesperadas madres, en vez de acudir a las
fuerzas de orden publico y formular las correspondientes denuncias por desaparecimiento,
recurrieron a los medios de comunicacién masivos como la radio y la prensa escrita, para
hacer pablico su reclamo contra la situacion originada tras Piedra Roja. ¢, Por qué estas madres

no denunciaron a las fuerzas publicas el desaparecimiento de sus hijas?

Podriamos ver en el factor de la verglienza publica una respuesta a tal interrogante,
pues el hecho de que sus hijas se fugaran junto a estos pelilargos hippies que lo Unico que
hacian era andar vagando y fumando marihuana, iba en contra las normas morales que la
sociedad tradicional le imponia a las jovenes de la época. Sin embargo, al recurrir a la prensa
para encontrar a sus hijas, las madres le daban méas masividad a lo ocurrido; si mas gente se
enteraba, la vergienza publica no podria sino aumentar. En consecuencia, la vergienza de
este acto no caia sobre las palomas que “volaban” libres junto a sus parejas, sino sobre la
familia que estas tenian detras, la cual habia fallado en su rol de vigilancia y control sobre

sus muchachas, tarea que finalizaria con la formacion de una nueva esposa y madre.

Otro punto importante de la reaccion de las madres, es que estas “han coincidido en
echarles toda la culpa a la policia, a la que califican de incapaz por no haber procedido a
arrestar a medio mundo durante la realizacion del evento.”® Es decir, que para ellas el
principal culpable era el estado, al no presentar la suficiente seguridad durante un evento de
las magnitudes que tuvo Piedra Roja. Al pensar de esta manera, las madres negaban la

capacidad que tenian sus hijas para poder decidir sobre sus propios actos. Al parecer, no

% “Lolas y "hippies” siguen dandole al amor y la hierba”, El Clarin, Santiago, 14 de octubre de 1970, 21.
36 E| Clarin, Lolas y ‘hippies’, 21.
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existia en su imaginario la posibilidad de que aquellas muchachas escogieran libremente

llevar una vida que no seguia el riguroso marco que la sociedad tradicional les imponia.

En cuanto a la seguridad del evento, este no fue dejado totalmente al azar por parte
de los organizadores, quienes se distinguian del resto de los asistentes por llevar una cinta
celeste atada al brazo, integrando asi un precario cuerpo de orden.®” Estos encargados de
resguardar la seguridad se denominaban a si mismos “guardias de paz”, y buscaban que las
cosas se desarrollaran de la mejor manera durante el transcurso del evento.*® Esta iniciativa
fracaso principalmente por la gran cantidad de publico que asisti6 al festival, mucha mas de
la esperada por los organizadores. Por su parte, los carabineros expresaron a la prensa que
estos no podian haber ingresado al lugar, pues este era un recinto privado. De todas maneras,
un furgon de la institucion recorrio permanentemente el sector, sin haber registrado

incidentes de ninguna naturaleza. Afuera del recinto, evidentemente.3®

El punto alternativo al de las desesperadas madres que buscaban a sus hijas, era la
opinidén de los mismos hippies asistentes a Piedra Roja. El Clarin relaté como en medio de la
batahola mediatica, uno de los organizadores del evento llamé a sus oficinas buscando
esclarecer lo sucedido, dejando en claro que los robos y las violaciones a las nifias no fueron
las Unicas cosas que ocurrieron en el festival, sefialando que fueron casos aislados. En cuanto
a las palomitas desaparecidas, el organizador declar6: “Yo creo que muchas chiquillas se
guedaron por su propio gusto las dos noches fuera de sus casas, y no tenemos por qué cargar
con la responsabilidad.”*® Al contrario de las madres, que vieron en la falta de vigilancia el
motivo de la desaparicion de sus hijas, los jovenes asistentes ven en la practica de su libre
albedrio el que tomaran la rupturista decisién de no llegar a dormir a sus hogares. Aca vemos
coémo la brecha generacional que divide a los adultos de los jovenes, hace que se establezcan
lados de comprension entre estos Gltimos, quienes ven de manera diferente el rol femenino

en la sociedad, ahora con libertades en la mayoria de los &mbitos de su vida, incluso el moral.

37 El Mercurio, Humo de Marihuana, 17.
38 Diaz, Piedra Roja, 54.

39 E| Clarin, En cacheteo masivo, 18.

40 El Clarin, Lolas y ‘hippies’, 21.
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Conclusion

Hemos comenzado esta investigacion poniendo en duda el grado de convulsion y
revolucion social con el que se considera a la década de los sesenta. Varios autores cuestionan
el grado de rebeldia que tuvieron los jovenes de aquella época. En el presente trabajo nos
hemos enfocado en las jovenes y su ruptura con el “deber ser” que la sociedad tradicional les
imponia: convertirse en esposas y madres. Vemos asi a las palomitas desaparecidas tras

Piedra Roja no el origen, sino la expresion culmine de este proceso de ruptura social.

Varios intelectuales aceptan la idea del rol secundario de la mujer en gran parte de las
sociedades humanas, existiendo una devaluacion universal de la mujer. Esta posicion
subordinada del género femenino frente a los hombres no es unidireccional, es decir, que si
por un lado la sociedad patriarcal impone tal modelo de sociedad, la mujer no solo acepta,
sino que también promueve y propaga este “deber ser” femenino. Sin embargo, tal “deber
ser” es histérico, muta a lo largo del tiempo. Asi se comprenden las libertades a las cuales
pudo acceder el género femenino a lo largo del siglo XX, como el derecho a voto, una mayor
formacion educacional y la consiguiente entrada al mundo laboral. Sin embargo, a pesar de
estos logros en la esfera publica, la mujer debia seguir cumpliendo su rol fundamental,

determinado por su naturaleza bioldgica: ser madre a través de la institucién del matrimonio.

Es esta determinacién la que se ve quebrada tras el actuar de las palomitas que se
desaparecieron en Piedra Roja, pues el hecho de que se esfumaran en el contexto de un
festival musical que resaltaba actitudes moralmente cuestionables por parte de la juventud de
la época, desperto el escandalo social. Las imagen que se tenia de las jovencitas se transforma
de futuras esposas y madres de bien, a jovenes que siguen sus impulsos mas basicos, quienes

drogandose y teniendo relaciones sexuales impudicamente, rompen con su “deber ser”.

Un punto importante de esta investigacion, es que no se pueden entregar conclusiones
certeras respecto a la motivacion que tuvieron las jovenes para desaparecer. La informacion
recopilada que sustentd el presente analisis se baso en la manera en que la prensa informo
sobre el hecho, reflejando asi el pensamiento de la opinion publica de la época. Por este
motivo, esta fue una historia inconclusa. La prensa no informé sobre lo que sucedi6 con las
muchachas dias después del festival. Este silencio parece reflejar que el interés de la prensa

no era el devenir de las jovencitas, sino solo el generar una polémica mediatica.
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